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|. UN ANALISISDEL CAMPO EVANGELICO Y EL PENTECOSTALISMOEN LA
ARGENTINA (SEGUNDA VERSION)*
Hilario Wynarczyk y Pablo Semén

1. INTRODUCCION

Por su crecimiento y por la atencion que las ciencias sociales le dispensan, e pentecostalismo,
especidmente en algunas de sus variantes, es & fendmeno mas relevante de movimiento
evangélico en Latinoamérica. Pero, con ese caréacter saliente se relaciona una parcializacion de la
mirada que lo interroga. En efecto: a quedar constituido como una emanaciéon autonoma y
escindida del campo evangélico se pierden de vigta las fuerzas que lo influyen e influyeron y €
horizonte en que se inscriben los efectos de su crecimiento. Alrededor de estos problemas
nuestro trabajo se propone responder dos interrogantes elementales pero imprescindibles para
comprender a pentecostalismo:  ¢Cuadles son las relaciones del pentecostalismo con esas
fuerzas?.

Para entrar en €l tema precisamos comprender el contexto historico.

Usaremos las expresiones “campo evangélico” y “movimiento evangélico” en referencia a
conjunto dindmico de las iglesias protestantes histéricas, evangdlicas (0 evangdicaes),
pentecostales y neopentecostales, que también serdn llamadas respectivamente, primer
protestantismo, segundo protestantismo, tercer protestantismo y cuarto protestantismo. A las del
segundo protestantismo las llamaremos indistintamente evangélicas 0 evangdlicaes, la Ultima
expresion suele ser preferida por criterios técnicos de claridad pero la primera es de uso corriente
en nuestro medio, motivo por € cua le aremos uso preferencial en las estadisticas del siguiente
articulo. Con € témino “fundamentalismo” no queremos designar mas que e fenémeno
originado en los grupos evangélicos de los Estados Unidos y Europeay su repercusion en nuestro
pais. Por lo tanto también estd desvinculado de la familiaridad con los usos de la palabra que
designan tendencias ideoldgicas o religiosas extremistas. Con este uso tampoco suscribimos
ninguna definicion vaorativa de fendbmeno que representa e fundamentalismo evangéico. Por
otra parte, no desagregaremos iglesias fundamentalistas respecto del resto de las evangélicas o
pentecostales. El fundamentalismo evangélico entre otras caracteristicas, se encuentra asociado a
la comprension literal de la Biblia en € sentido usual de las palabras y su aceptacién como
documento revelado y autoridad dltima e indiscutible. No es nuestro objeto aqui focalizar esta
corriente teoldgica y hermenéutica.  En todos los casos se trata de definiciones de trabgjo que
adoptaremos para aprender nuestro objeto de estudio y se tornaran explicitas a medida que €
texto avance.

La integracién historico-cultural del campo evangélico en la Argentina surge de tres oleadas de
irradiacion cultural provenientes del exterior, asociadas a la expansion econdmica de los paises
europeos y los Estados Unidos con posterioridad a la Revolucién industrial.  Asi tiene lugar |la
progresiva constitucién de los subconjuntos religiosos mencionados, cuyas etapas serén objeto de
breves “arco conservador biblico”. Veremos que estos procesos de difusion cultural no fueron
completamente unidireccionales, ni respondieron a una mecanica tan simple sobre todo en € caso

*La primera version de este articulo aparecié en: Frigerio, 1994, “El pentecostalismo en la
Argentina”, Buenos Aires. Centro Editor de América Latina.



del subconjunto pentecostal, y la aparicion de fendmenos de posterior re-elaboracion e irradiacion
cultural interna que atafien a neo-pentecostalismo en la manera que aqui sera tratado.

Algunos datos permiten situar la magnitud de la colectividad evangélica en al ciudad de Buenos
Aires (Capital Federal), que es e espacio cuantitativo al que se restringe nuestro estudio®.

Mientras en la ciudad de Buenos Aires existen 200 parroquias de la iglesia catdlica € numero de
templos evangélicos llega a 309 (Segun informacion vaida hasta € afio 92, indudablemente el
total es hoy mayor s consideramos que en 1991 y 1992 € promedio de implantacién de templos
fue de 17 por afio, y € de la década del 80 fue de 10). El nimero de catdlicos y evangélicos
asistentes a cultos semanales asciende respectivamente a 140.000 (hipétesis del 5 % de los
catélicos nominaes, tomando como tales el 95 % de la poblacién) y a 60.000. Puede verse asi
gue, pese a ser minoritaria, la evangdlica es una colectividad religiosa, que mas dla de ser
creciente, tiene hoy € valor de representar a mas ddl 25 % de los cristianos activos de la Capital
Federal®. Veremos ahora cémo se fue constituyendo ese conjunto.

2. LASCUATRO VERTIENTESDEL CAMPO EVANGELICO

1. El primer protestantismo que se establece en € pais Ilega con la inmigracion europea.
Entre 1825 y 1850 se instauran las iglesias Anglicana, Presbiteriana, Metodista y
Evangédlica de Prusia (que dara origen ala Iglesia Evangélica dd Rio de la Plata). Setrata
de lo que Villalpando denomina “laiglesia residente” de subditos extranjeros. El periodo
posterior a segundo gobierno de Rosas vio la llegada de las iglesias Vadense
(piamonteses), Reformada (holandeses) y Luterana Dinamarquesa ligadas a los
respectivos flujos migratorios (la iglesa inmigrante). Las primeras iglesas se
desarrollaron con e objeto de asistir espiritualmente a europeos en nuestro pais y, en
consecuencia, no tenian un mayor afan prosdlitista. En parte es € resultado de las
estrechas condiciones con que diversos gobiernos permitian e gercicio de un culto no
catélico, sobre todo en € periodo de la iglesia residente.  Pero también, es efecto del
modo en que las comunidades correspondientes procesaron su condicién de inmigrantes y
su relacion con el pais receptor®. Cualquiera sea la causalidad de su débil tendencia a la
predicacion publica se trata de iglesias que, con excepciones, han tenido crecimiento
lento, retracciones o confinamiento a la comunidad étnica o cultural con que llegaron. En
funcién de estas caracteristicas se las ha llamado “iglesias de transplante”.

Como protestantismo liberal, al primer protestantismo se lo conoce en funcién de su
perspectiva ideoldgica 'y de su posiciéon en nuestra sociedad. Ella estuvo determinada por
una convergencia de intereses que resultd ser inestable. A 0jos de ciertos sectores de la
elite gobernante @ pais requeria de la expansién de una cultura que € protestantismo
portaba por naturaleza. A su vez, este, que se asociaba a las ideas de libertad de
conciencia, y € vaor de la razon frente a la idolatria pagana, encontraba aliados en los
sectores deseosos de minar la influencia de la Iglesia Catdlica (primero algunos liberales
luego los socidistas y también los masones)®. Buena parte de estos intereses se canalizd
en la construccién de ingtituciones educativas y filantropicas prestigiadas hasta hoy. Pero,
con excepciones (el gemplo més importante de aproximacion popular fue € de William



C. Morris), careci6 tanto de arraigo popular como de influencia profunday duradera sobre
las elites politicas y socides.

Posteriormente, una conexion entre € desarrollo de algunas posibilidades teolgicas
implicitas en & protestantismo libera e ideas, précticas e ingtituciones que el
protestantismo evangelical y fundamentalista dgja de lado, dara lugar a la conformacion
de una tendencia que agunos autores [laman liberacionista (Deiros, 1992). El desarrollo
de una teologia que convoca a la accién histdrica en una perspectiva critica de la opresion,
la actividad en la defensa de los derechos humanos, la aperturay € ensanchamiento de los
compromisos con e movimiento ecuménico, asi como su apertura a la racionaidad de la
cultura secular y a la herencia colectiva del saber en & campo de las humanidades y
ciencias sociales, son algunos de los rasgos que caracterizan a esta corriente y que han
dado notoriedad a las iglesias [lamadas protestantes histéricas, entre los afios 60y 90. La
Federacion Argentina de Iglesias Evangélicas (FAIE), una de las primeras instituciones
gue se planted la unidad de los distintos grupos evangélicos, cuenta con €l predominio de
grupos ligados a esta corriente alin cuando integra a grupos de |os otros protestantismos.

El protestantismo que es [lamado misional por Villalpando, conforma la segunda camada
de evangdlicos. Esta vertiente contiene originariamente (luego esta conformacion se
modifica con algunas autoexclusiones), a las Iglesias Metodista Episcopal, Bautista, de los
Hermanos Libres, Ejército de Salvacién, Adventistas del Séptimo Dia, Alianza Crigtiana 'y
Misionera, Discipulos de Cristo, Luterana Unida, Menonita, Luterana Argenting,
Nazarena y Congregacional’. Aunque en su mayoria nacieron en Europa se expandieron
desde sinodos norteamericanos. Cas todas estas iglesias vinieron a la Argentina entre
1881 y 1924. Al comienzo del presente siglo las iglesias nombradas poseian
departamentos de misiones a exterior y celebraban reuniones sobre temas misioneros,
sobresaliendo entre ellos e Congreso de Obra Cristiana que tuviera lugar en Panama en
1916. Los concgos de diferentes iglesias se dividieron el campo misionero en regiones,
lo cua explicalainstalacion diferencia por zonas geogréficas en algunos casos, buscando
hacer més eficaz su trabgjo.

Como sefida Floreal Forni (1992), los misioneros participaban del modo de ver del primer
protestantismo: traer el Evangelio como luz a un continente oscurecido por la fe catélica
En genera las iglesias misionales orientaban sus metas a la expansion evangelista y, en
consecuencia, no se regian por criterios de nacionalidad. Esto no debe oscurecer un hecho
crucia: su teologia y su ideologia estan moldeadas por la herencia de los despertares
espirituales de los siglos XVIII y XIX y su posterior procesamiento. En un primer
momento, y de acuerdo a ese legado, José Miguez Bonino (Conferencias Carnaham 1993)
lo describe en los siguientes términos “el protestantismo misionero latinoamericano es
basicamente evangdlico segin e modelo dd evangdlicaismo americano del segundo
despertar. Individualista, cristoldgico, soterioldgico, en clave bésicamente subjetiva, con
énfasis en la santificacion. Tiene un interés socia genuino que se expresa en la caridad y
la ayuda mutua pero que carece de perspectiva estructural y politica excepto en lo que
toca a la defensa de su libertad”. En las primeras décadas del siglo esta ideologia fue
transformada, en los EEUU, en una respuesta a los desafios que representaron el
desarrollo social moderno y las teologias modernistas y/o promotoras de la reforma social.
Siguiendo a Miguez Bonino podemos situar dos momentos de esa respuesta que dard



lugar a la posicion evangdlica y fundamentaista: primero la defensa de la fe y la
afirmacion del valor de la Biblia, luego la defensa de la encarnaciéon de esa Fe en la
“América cristiana’. Algunas de las misiones mas antiguas —0 sectores de €llas-, que
recibieron estos planteos conflictivamente, terminaron formando parte de la tendencia
liberacionista (es € caso de Metodistas, Discipulos de Cristo y Luterana Unida, que en las
estadisticas del segundo articulo seran contadas dentro del protestantismo histérico). Las
nuevas misiones, sobre todo las que surgieron en este proceso de cambio, estaban mas
homogéneamente imbuidas de estas ideas. La base socid de la expanson misionera
estuvo en las clases medias y sigui6 de cerca algunos patrones de su evolucion cultura 'y
politica. De la convergencia entre aquellas ideas y esta insercion surge un especifico
evangelicalismo latinoamericano que deviene, también, dd distanciamiento de la
radicalizacion iluminista de sectores liberales otrora aliados ddl protestantismo. Como
tendencia ideolégica es hegemonico en € campo de protestantismo misiona que se
articula institucionalmente en la Alianza Crigtiana de Iglesias Evangélicas de la Republica
Argentina (ACIERA) —aunque de esta institucion participan grupos de otros
protestantismos que comparten la posicion evangdicalista, sin pertenecer a
protestantismo misona. No forman parte de este sector los Adventistas. Al nivel
continental 1os evangelicales adhieren a CONELA y a nivel mundial participan de comités
evangélicos como € de Lausana, que basicamente consiste en un sistema de encuentros y
seminarios. En las estadisticas del segundo articulo este subconjunto aparecera bajo €
nombre de iglesias evangdlicas. Junto con € pentecostalismo congtituyen el “arco biblico
conservador”.  En la actudidad las iglesias demograficamente mas dinamicas del
protestantismo misional son la Bautistay los Hermanos Libres.

La tercer corriente del movimiento protestante y evangélico es € pentecostalismo. El
movimiento pentecostal argentino surge en gran medida de una onda de irradiacion
cultural de las iglesias norteamericanas pentecostales o de caracter pentecostal s bien
debemos acotar luego € sentido uni-direccional de esta afirmacion. A €lo en Argentina
debe agregarse la presencia de corrientes como la del pentecostalismo sueco. Aundue la
historia del movimiento registra antecedentes que pueden remontarse a metodismo del
sglo XVIII la pentecostalidad como tal surgio en los Estados Unidos, al comienzo de
nuestro siglo, y se expandi6 sociamente en sectores populares y minorias étnicas’. En
Latinoamérica y también en Argentina € pentecostal es e movimiento religioso de mayor
tasa de crecimiento en las Ultimas décadas. La diversidad que convocan sus origenes,
sumada a la que ha signado sus diversos desarrollos han dado pie a las mas diversas (y
contrapuestas) afirmaciones sobre caracteristicas teolOgicas, sociales, culturales y
politicas del pentecostalismo. Por €llo no daremos aqui mas que una resefia de los que
pueden definirse como sus comunes denominadores’ . El pentecostalismo tiene, més ala
de sus diversidades un patrén comin articulado alrededor de los temas que provee la
afirmacion Jesls sana, sdva, santifica y vuelve como Rey. Esta afirmacion,
aparentemente elemental, recoge multiples tradiciones de movimientos posteriores a la
reforma protestante y los funde en un espiritu de retorno a la iglesia de los primeros
tiempos. Una idea de la pluralidad de marcas teoldgicas presentes en € pentecostalismo
la da una de las més citadas definiciones de la identidad pentecostal: “Con respecto a la
salvacion por medio de la fe somos luteranos. En la forma ddl bautismo por las aguas
somos bautistas.  Con respecto a la santificacién somos metodistas. En e evangelismo
atacante somos como € Ejército de salvacion. Pero en relacion con € bautismo en €



Espiritu Santo somos pentecostales’ (Beatriz Mufiiz da Souza, 1969: “San Pablo dos
ciudades’, citado por Carmelo Alvarez en “Santidad y Compromiso”). La declaracion
“Jeslis sana, salva, santificay vuelve’ no diferenciaria a pentecostalismo de otros grupos
cristianos s no fuera por que se encarna en una serie de énfasis en practicas, percepciones
y codigos destinados a dar permanente cuenta de la actualidad de la intervencién del
Espiritu Santo en el don de lenguas, la sanidad, |a profecia, la liberacién. Por ello € culto,
es de carécter festivo y fuertemente expresivo, y se constituye uno de los rasgos que mas
recelo despertd, y despierta alin, en otros grupos evangélicos. El antintelectualismo
teologico de los pentecostales, derivado de ciertas elaboraciones teoldgicas (he aqui la
paradoja), y € radicaismo de su planteo relativo a la santificacion, sumados a las
particularidades del culto marginaron inicialmente a pentecostalismo respecto de los
demés grupos evangdlicos.

La presencia pentecostal en Argentina tiene dos momentos clave'®. El primero
corresponde a la llegada de pioneros, que hicieron de su conversion un llamado a la
mision y fundaron las primeras iglesias desde 1909 en adelante. Posteriormente, a partir
de los afios 20, y mas decididamente en los 30 y 40 las misiones de iglesias extranjeras se
hicieron presentes. Parte de la comunidad de italianos pobres de la Ia Macidl, situada
frente a La Boca, juega un rol histérico en estas etapas. Los misioneros actuaron a través
de la mediacion de iglesias ya existentes. Esto es importante de remarcar para una precisa
explicaciéon de su dindmica. Asi, € pentecostalismo se estructurd desde € pais, hacia
centrales extranjeras (que en muchos casos eran iglesias provincianas o predicadores
independientes), desde donde recibe influencias mediatizadas de la teologia e ideologia
predominante en aquel momento en los Estados Unidos. e evangelicalismo y e
fundamentalismo biblico. (Esta es la causa de su cercania ideoldgica a los grupos del
segundo protestantismo). Pero tal afirmacion no implica que su desarrollo (6 que es
anterior como €l que es posterior a esa estructuracion) no haya tenido caracteristicas
propias, e incluso matices y divisiones debidas a esa orientacion. Una de las bases de su
crecimiento reside en su capacidad de conectarse con experiencias propias de sustratos
religiosos populares, ain cuando las absorbe y codifica de manera diferente,
resignificandolas. Esto junto con su amplio desarrollo en los sectores populares, asi
como las particularidades de su culto y teologia, se hala en la base de la irreductible
singularidad que impide su confusion en @ evangdicaismo y € fundamentalismo biblico.
Es en parte por esto que la mayoria de los grupos pentecostales de la Argentina se retinen
actualmente en federaciones propias, la CEP, Confederacion de Iglesias Pentecostales, la
FIPA, Federacion de Iglesias Pentecostales Autonomas, CIPRA, Confederacion de
lglesias Pentecostales de la Republica Argenting, y sostienen una vasta red de institutos
biblicos donde forman sus obreros y siervos (pastores)™ .

La llegada a este punto implica focalizar el despliegue de un tercer momento de la
evoluciéon de pentecostalismo. Este puede situarse en los afios 50 y en € impulso que
promueven algunos hechos y con una presencia cada vez mas decidida y creciente en las
grandes urbes. En €elas su capacidad de integrar los factores culturales locaes le
permitio, y le permite, capitadizar los efectos de un proceso de descomposicion de
instituciones sociales y culturaes tradicionales (una variante de esta tesis, centrada sobre
la sustitucion de carismas politicos, es sostenida, entre otros, por Norberto Saracco: 1989
y 1992).



Entre los hechos dinamizadores de los afios 50 es preciso sefidlar la campafia del
evangelista Tommy Hicks (Saracco, 1989). La presencia de Tommy Hicks convoco a
trabajo unificado de algunos pentecostales con algunos evangélicos y, luego, € éxito
multitudinario tuvo efectos decisivos. sefidd a pentecostalismo la disponibilidad social,
la importancia del énfasis en e tema de la sanidad divina, y consolidé postivamente la
identidad de los pentecostales alentando el desarrollo de las vocaciones ministeriales.

El actual peso de los pentecostales es, sin embargo, un dato reciente y producto de una
evoluciéon acelerada tal como surge de la comparacion gue exponemos en seguida: €
cuadro 1 compara la evolucién paraela de dos conjuntos, (A) € que conforman los
protestantes historicos-liberacionistas y los evangelicales, y (B) & que forman los
pentecostales, en cuanto al nimero acumulativo de templos implantados en varios cortes
cronol égicos, 1920, 1950, 1970, 1980, 1985y 1992, en la Capital Federal™ .

Cuadro 1
ANO A B
1920 24 1
1950 56 6
1970 64 16
1980 73 36
1985 74 62
1992 90 120

La dinamica globa de todo € campo evangélico se observa en € siguiente cuadro de
promedio anual de plantacion de templos del campo evangélico en Buenos Aires (Capital
Federal) en décadas seleccionadas.

Cuadro 2
PROMEDIO DE TEMPLOS
DECADA PLANTADOSPOR ANO, EN
VALORES REDONDEADOS
D€ 60 2
De 70 4
D€ 80 10
Afos9ly 92 17
solamente

Este cuadro no puede explicarse histéricamente sin resefiar € surgimiento de la que se
congtituye en la cuarta vertiente evangélica, tema que abordaremos a continuacion.

En relacion @ movimiento iniciado con Hicks puede discernirse € surgimiento de esta
vertiente que constituye lo que llamamos € cuarto protestantismo. Uno de sus



determinantes es € surgimiento del movimiento carismético en los EEUU. Este influyo
sobre algunas iglesias pentecostales promoviendo e avivamiento de los énfasis en las
manifestaciones de poder divino en la vida cotidiana de los fieles y en los aspectos
extéticos del culto. Otro factor fue e dinamismo que infundi6 a las iglesias locales la
presencia de agunos evangelistas internacionales (como € propio Hicks) —no
necesariamente pentecostales, aunque si evangdicales, carisméticos y de masas —a partir
de la década del 50. En este clima algunos evangélicos, generamente pentecostales, han
motorizado proyectos de evangelizacion de masas que tienen en sus dones carisméticos o
en su experiencia personal, una de las bases de su éxito numérico.

La otra raiz se halla en @ despliegue de una racionalidad evangelizadora de masas que
implica simultaneamente:

La utilizacién de medios masivos de comunicacion en distintas escalas asi como €
desarrollo de infraestructuras de recursos humanos y materiales aptos (o que Peter
Wagner llama la tecnologia del evangelismo).

La elaboracion de una nueva relacion con € universo smbdlico de los sectores
populares. En ella se atiende tanto a las pautas culturales modernas como al fondo
de tradiciones de religiosidad popular coexistente.

La conexion con organizaciones internacionales especializadas en esta direccién,
con énfasis colocados en la tecnologia del evangelismo, que no son
necesariamente pentecostales y, en general si son de origen evangelical como es €
caso de Evangelismo de Cosecha®™. (Esto implica que el cuarto protestantismo se
asienta en € pentecostalismo mas por una razén histérica que por unarelativa a las
particul aridades de su teologia).

Sin confundirlo con & fendmeno que los estudios brasilefios y uruguayos consignan con €
mismo nombre, cabe llamar a este fendbmeno “neopentecostalismo” aungue también puede
ser nombrado como pentecostalismo de masas 0 pentecostalismo renovado. Al nivel
teologico significa consignar que e neopentecostalismo se asienta sobre las raices
pentecostales y sobre los tépicos pentecostales (he aqui su caréacter pentecostal) pero
enfatiza la gravitacion de algunos de ellos (de ahi se carécter neopentecostal) Ilegandolos
aconstituir en € leilv motiv que marca el perfil de algunos de los subgrupos: la sanidad, la
liberacion, la prosperidad, e trance extético, la uncion, la guerra espiritual, la Segunda
Venida. Importa acentuar retomando la légica del andlisis por etapas histéricoculturales,
gque mientras e primero, segundo y tercer protestantismos surgen en gran medida de
irradiaciones del exterior, € neopentecostalismo lo hace a partir de énfasis en aspectos del
pentecostalismo y peculiares relaciones con la base cultural de la sociedad. Sin considerar
las divergenicas més sustantivas, una de las diferencias de especia importancia respecto
del neopentecostalismo de Brasil y Uruguay es que € neopentecostalismo argentino se
conecta més con e campo evangdlico. Esta conexion presenta dos aspectos: (1). La
ligazdn entre pastores neopentecostales y pastores de |0s otros protestantismos en algunas
organizaciones 'y proyectos comunes, (2) La difusion y/o aprovechamiento del modelo de
evangelizacion neopentecostal por los otros sectores del campo evangélico (y su
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correlativa constitucion en un estilo mas que en una denominacion especifica). Aqui se
hacen muy visibles € fendmeno de irradiacion cultura interna en € campo evangdlico,
desde € pentecostalismo y e neopentecostalismo, un factor analitico que enfatizamos, y
los procesos sincréticos decurrentes a nivel de ciertas practicasy creencias.

Ahora bien, son precisamente esas ligazones entre otras, las que permiten hablar de un
campo evangélico que trataremos de describir en e proximo punto.

3. EL CAMPO EVANGELICOY SU ESTADO ACTUAL

A partir de estas camadas mas 0 menos homogéneas (por su perspectiva ideolégica y cultural, su
proveniencia y su proyecto evangdizador) se expandié la fe evangdlica en nuestro pais. Esas
capas no se desarrollaron aisladas sino conformando un conjunto de relaciones que podemos
llamar campo evangdlico™. En su seno fueron elaboradas las diferencias de origen, junto a las
gue se adquirian en € desarrollo local, surgiendo asi diferencias, que no anulan las anteriores.
Liberacionismo socid, liberaismo teoldgico y fundamentalismo biblico son tendencias que
surgen de ese proceso y araviesan las camadas o las diferencias denominacionales, mientras
estas subsisten. Asi el campo evangdlico se constituye por una serie de entidades heterogéneas™
gue lo configuran como una red multipolar con diversas y superpuestas tendencias a la unidad y
la dispersion. En ese campo € hecho de percibir un comin legado en |as tradiciones posteriores
alareformay € de ser grupos cristianos no catdlicos (y ain opuestos al catolicismo) conforman
el sustrato de una identidad que no siempre tuvo e mismo peso.

Hacia las décadas del 60 y 70 la dispersion parece dominar un escenario bastante unificado hasta
los afios 50 (Miguez Bonino: 1992). De un lado FAIE y las tendencias liberacionistas conectadas
a CLAI, Consgo Latinoamericano de Iglesias, a nivel latinoamericano, y a CMI, Consgo
Mundial de Iglesias. Del otro surge ACIERA para agrupar al evangdicalismo. Finadmente, €
crecimiento cuantitativo y cualitativo del pentecostalismo conducia a conformar agrupamientos
gue diferenciaban tanto de histéricog/liberacionistas como de misionales/fundamentaistas. Una
serie de percepciones reciprocas sostenian la distancia entre los distintos agrupamientos. Para los
evangelicales e pentecostalismo resultaba, a menos parciamente, un factor degradante de una
experiencia espiritual en la que €elos se reconocian. Para los grupos histéricos y la tendencia
liberacionista €l pentecostalismo era tan inaceptable por su “irracionalidad” como por la
pasividad social 0 e conservadurismo explicito que, a veces asumia. Esto ultimo, con otros
matices, también distanciaba a liberacionistas de evangelicales'®. Estos a su vez, junto a sectores
pentecostales, recriminaban a los histérico/liberacionistas sus excesivos compromisos seculares
y/o ecuménicos (Iéase con € sector catdlico).

Hacia los afios 80 |la tendencia centrifuga pierde algo de gravitacion y comienza a manifestarse en
algunos sectores del campo evangélico, un nuevo movimiento centripeto que refuerza anteriores
tendencias del mismo signo. Es entonces que los elementos que articulaban la identidad
adquieren una nueva vida por una serie de circunstancias que es preciso comentar:

1. El crecimiento del pentecostalismo junto a otras formas de religiosidad, a determinar en

diversos sectores de la sociedad una reafirmacion de la ecuacion “no catélico igual sectd’,
obliga a la solidaridad entre los distintos grupos evangdlicos. Un valor similar (pero para
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articular una hostilidad comuin) tienen las iglesias irradiadas desde e neopentecostalismo
brasilefio, de considerable insercion en Argentina y Uruguay. En la mentalidad
evangédlica actual existe un consenso que permite enunciar en comun una definicion
negativa en cuanto a sus mecanismos | égicos, de la propia identidad.

La situacién socio-cultural que abre espacio a crecimiento, los métodos que se ponen en
préctica'y la consumacion del éxito evangelistico tienen valor decisivo en la modificacion
de las percepciones reciprocas. No solo se muestra la efectiva disponibilidad de amas.
El pentecostalismo indica la posibilidad real de aprovechar esa circunstancia y, también,
como se debe hacerlo. Alrededor de esos métodos, sostener y acelerar un rumbo es algo
gue necesariamente supone la unificacion de esfuerzos. Esta es una de las razones que
acerca a pentecostales mas y menos renovados entre si y respecto de algunos grupos
evangdlicaes. Estos Ultimos progresivamente moderaron sus criticas y llegaron a
plegarse a posiciones propias del pentecostalismo renovado 0 a ver en éste una importante
mediacién entre la sociedad y la experiencia reigiosa que €llos preconizan. Lo Ultimo
comienza a ser enunciado por algunos historicos acerca de ciertos pentecostales. En los
grupos histéricog/liberacionistas, una cuestion latera promueve la redefinicion de sus
preocupaciones. € languidecimiento de las perspectivas de transformacion socia en una
direccion progresista, las dificultades del movimiento ecuménico, y la debilidad relativa
dentro del campo evangélico, obligan a recuperar posiciones y a interactuar con aquellos
de los cuales se habia tomado distancia.

La relacion actua entre evangélicos en un espacio coman no implica la disolucion de los
perfiles ni las organizaciones congtituidas en € periodo anterior. Se trata més bien de una
disposicion en la que los diversos polos congtituidos combinan € reciproco
reconocimiento del carécter evangélico con la lucha por la definicion especifica de este
término. Y en ese terreno se da hoy un proceso que tiene varias dimensiones:

A. El enriquecimiento y multiplicacidn de lazos entre los distintos grupos. la relacion
entre denominaciones ya no es de exterioridad. Los lideres confrontan y ajustan
opiniones reconociendo comunes denominadores previos. Y este intercambio no
ocurre en € vacio: una poblada red que abarca desde las organizaciones
representativas de las denominaciones, pasando por los consgos de pastores
(grupos primarios de pastores de una misma ciudad) hasta productoras de los mas
diversos objetos culturales vehiculizan la disputa. Las Ultimas tienen un rol
decisivo: periédicos, revistas, librerias, radios, productoras de muasica y videos,
productoras en mayor o menor medida formalizadas para la realizacion de eventos
evangélicos (pero por sobre cualquier aspecto ingtitucional formal, un solido
conocimiento de la ingenieria de eventos musicales o evangelisticos, apoyado en
una conducta especifica de oracién por visiones y proyectos) circulan a través de
los espacios denominacionales produciendo, en distintos niveles del campo
evangélico, una trama cultural que orienta las préacticas de los lideres y expande €
ambito de la propuesta religiosa mas alla del templo, al hogar y alas ditintas areas
de préactica. Por otra parte estos productos simbdlicos y materiales vehiculizan una
definicidn especifica de lo que debe ser la iglesia evangélica. De esa manera, no
solo unen pero inciden en la definicion del significado de laiglesia evangdlica. El
caso de la musica (Marcos Witt y la musica de alabanza, por €emplo) es
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ilustrativo: la nueva himnologia, y mucho mas ciertas versiones de rock,
difundidas desde epicentros cercanos a pentecostalismo se han proyectado hacia
grupos evangelicales al tiempo que ese proceso ha resuelto de hecho la discusion
sobre cud eslamusica que laiglesia permite en su seno. Nuevamente observamos
gue se trata de un proceso de redefinicién e irradiacion cultural interno o desde €l
interior del movimiento. Esto a su vez implica toda una concepcion acerca de la
pauta de relacion con los universos ssimbadlicos de la poblacién a la que se dirige la
lucha por las amas.

B. Es en este sentido que puede advertirse una segunda dimension que es la
“pentecostalizacion” del campo evangélico: No solo se trata del peso numérico de
los pentecostales. También debe considerarse € hecho de que muchos fieles
evangélicos no pentecostales llegan a esas iglesias gracias a desarrollo de las
campafas de estilo neopentecostal. En esta misma linea puede verificarse la
difusién de rasgos propios de pentecostales y neopentecostales hacia grupos de
Bautistas, Hermanos Libres, Presbiterianos y Anglicanos que adoptan formas de
culto carismaticas y privilegian en la funcidn evangelistica los motivos de sanidad
y prosperidad y en ciertos casos la guerra espiritual.

Quizas las heterogeneidades de estos grupos, sus carencias organizativas y teolégicas, 1o abrupto
de su crecimiento, las carencias formativas de sus siervos y obreros (pastores y colaboradores),
hechos como lo sefida Florea Forni, en la militancia y desde, y para, la militancia, son las
razones de que su predomino no sea alin més fuerte.

En cuanto a lo afirmado en A es preciso observar que dicha tendencia se manifestaba en ciernes
en los afios 70. Asi lo acredita la percepcidn expuesta por Lalive D Epinay: “En la Argentina de
hoy surge una fuerte corriente pentecostal, que también influye a las iglesias de ‘misién’ como la
Bautista, la Metodista 'y la de los Hermanos Libres. Segun parece, las iglesias de inmigracion se
muestran més reacias a contacto, como |o prueba su concepto de ‘orden’ en lavida cultural” (Las
iglesias de transplante, 165).

En cuanto a lo afirmado en B es necesario decir que coincide con lo concluido por otras
investigaciones acotadas a los mismos fendmenos. Norberto Saracco observa en 1992 en su
prélogo a la edicion en espafiol del libro de Donald Dayton sobre las raices teolégicas del
pentecostalismo: “La iglesia evangdlica seria hoy una minoria imperceptible s no fuera por la
presencia pentecostal”. Mas adelante agrega que “ es evidente una creciente pentecostalizaciéon en
lafey practica de los otros sectores del protestantismo. He aqui € riesgo y desafio de los cuaes
los mismos pentecostales no son conscientes’. Otro investigador que estudié tales aspectos es
Matt Mardstica, quien expuso observaciones paralelas.

Sin embargo este modelo desencadena resistencias y objeciones. Asi surge una nueva
contradiccion y un nuevo factor de friccion s queremos usar € lenguge de los fendmenos
fisicos. Algunos sectores cercanos a fundamentalismo de otras épocas vienen dando lugar a la
tendencia que agunos autores denominan conservadora. Desde €ella se preconiza una
recuperacion de las teologias previas a fundamentalismo, € desarrollo de criterios biblicos para
enfrentar las tendencias que desafian a hombre de la sociedad moderna, y, una mayor solidez en
la formacion de lideres. También se orientan hacia € desarrollo de una responsabilidad social
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evangélica que pueda conectar salvacion de amas y accion histérica.  En esta linea tienden a
converger sectores liberacionistas y pentecostales (entre estos Ultimos estén los que se oponen a
modelo neopentecostal en general 0 alo que consideran sus excesos). No esta de mas sefiaar que
es justamente € desarrollo de esa contradiccion € que demuestra que en € campo evangdlico se
hace presente un polo cuya gravitacion es creciente.

4. CONCLUSIONES

La nueva contradiccion apuntada aparece como € punto culminante de una evolucién en la que,
entre otros factores se encuentra el propio proceso de crecimiento del pentecostalismo. Resultan
transformados en forma simultanea, tres érdenes de hechos complicados. A) Los relativos a la
propia religiosidad en tanto e patron neopentecostal tiende a difundirse (ain cuando sea
criticamente o individualmente apropiado por los que se hicieron receptores de este modelo). B)
Los relativos a las relaciones entre pentecostales y € resto de los evangdlicos en tanto €l
crecimiento obligd a un movimiento de “descubrimiento” e inclusién de lo que, para algunos
resultaba més bien, un rostro impresentable y hasta no evangdlico. C) Y, en conexién con esto,
puede verse un quiebre de la tendencia pentecostal a autonomizarse (0 a funcionar en forma
marcadamente excéntrica respecto del campo religioso evangdlico, una tendencia sefialada como
un indicador caracteristico en € caso de los neopentecostales estudiados por los sociélogos
brasilefios en su pais) para dar lugar a un movimiento de retorno y “autoinclusién” que
pentecostaliza €l campo cuyo enriquecimiento estimul 6.

Quisiéramos concluir sefidlando que, en la medida en que € pentecostalismo dgo de ser
excéntrico para ser la rueda méas dindmica de un complejo evangdlico, uno y otro cambian en dos
aspectos més. Ellos en redidad estan implicitos en 1o que hemos afirmado pero pueden ser més
llevados aluz. A) El hecho de apoyarse en un conjunto de instituciones mas amplio y mas solida
potencia organizativa y culturalmente la actividad evangelizadora de cada iglesia. B) Al mismo
tiempo ese complejo, y no solo e templo local, es 1o que sirve de marco ingtituciona al fiel. Y
esto comporta una riqueza mayor ya que, sin perder las posibilidades que brinda el espacio del
templo, se da a los fieles un medio culturd e institucional que amplia la serie de factores por los
gue un fiel seintegraalaiglesa

Una proyeccion méas general, que todas estas conclusiones orientan, es que uno de los horizontes
de posbilidad en que se inscribe € crecimiento pentecostal, es @ de un transito, no
necesariamente completo, desde la posicion de Nuevo Movimiento Religioso (NMR) hacia la de
fuerza dindmica de una segunda iglesia estable o, alin, establecida’’ dela Argentina.

Como se combina este horizonte con otras posibilidades también en juego, y qué despliegue

cultural puede esperarse de esa iglesia, es tema de una consideracion desafiante que excede € de
esta comunicacion y que esperamos investigar en € futuro.
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NOTAS

1.

10.

Pocas investigaciones han atendido a esta cuestion. La mas importante de ellas esta siendo
actualmente realizada por nuestro colega Matt Mardstica del Departamento de Ciencia
Politica de la Universidad de Berkeley. Con @ hemos discutido y enriquecido nuestro
punto de vista durante su trabajos de campo en Buenos Aires en 1993, por lo que este
articulo debe mucho a su trabajo sobre la “unidad de la iglesi@’. Al mismo tiempo €
hecho de haber llegado por separado a conclusiones andlogas aumenta la confiabilidad de
nuestra exposicion a través de una suerte de replicacion no propuesta.

Esta informacion procede de una elaboracion del Directorio y Censo Evangélico (Saracco:
1992-b). Nuestros datos proceden también de entrevistas a lideres y fieles evangélicos asi
como del andlisis de contenido de las publicaciones periddicas que aparecen listados en la
Bibliografia

La informacion disponible no incluye —deliberadamente e caso de las iglesias
pentecostales de irradiacion brasilefia que corresponde tratar como neopentecostales. Para
los editores del censo y para la mayoria de los evangélicos, més ala de sus diferencias,
estas iglesias no forman parte del movimiento evangélico. Para nosotros, esa exclusion
tiene e vaor de articular un “otro hogtil” que permite a la mayoria de los evangélicos
definir los limites de lo que pertenece y 1o que no, a su campo. Cumple una funcién
cognitiva y de construccion identitaria colectiva.  Aunque € resultado es el mismo en
cuanto alano inclusion de esas iglesias, lal6gica para determinarla es distinta.

Nos hemos limitado a esta conclusion ya que, en realidad, esos datos permitirian agunas
conclusiones mas.

Villapando: 1970.

El cambio en la orientacion de tales dlites determind en estos grupos una “conciencia de
fracaso” (Amestoy: 1992) que se expresd en una nueva direccion de sus esfuerzos. de la
reforma social a la conquista de ddmas y a la identificacion, defensiva, con la identidad
nacional.

Enumeradas por su orden de implantacion en la Argentina.

Para una referenciacion bibliogréfica ver: Miller, ElImer S., 1979, “Los tobas argentinos,
armoniay disonancia en unasociedad”, Mexico: Siglo XX| Editores. Paginas 117-119.

SOlo la investigacion de denominaciones pentecostales en particular permitiria
afirmaciones que caractericen més ampliamente € fendmeno que esta en juego. Una
exposicion de las paradojas interpretativas a las que conducen los multiples matices del
pentecostalismo puede encontrarse en Boudenwijse et allias 1991.

En lo correspondiente a este punto nuestro trabajo se guia por lo que surge de nuestros
datosy por lo que exponen Saracco: 1989y Stokes: 1968.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Grupos con especificidades propias participan también de ACIERA o FAIE, es decir junto
alos evangélicos o |os histérico-liberacionistas.

El cuadro 1 es aproximativo. SAlo incluimos los templos de los que pudo obtenerse fecha
de fundacion. También excluimos los independientes, los indefinidos y los pertenecientes
a congregaciones predominantemente étnicas (ver € siguiente articulo) que distorsionan
la cuestion central. Por eso €l total de este cuadro no coincide con € total de templos de
la capitd. S incluyéramos los templos sin fecha de fundacion la situacion que
presentamos solo se alteraria levemente pero la aceleracion del crecimiento pentecostal en
los Ultimos diez afos seria igualmente manifiesta.

Esta conexiéon puede ser materia o ideoldgica en un sentido que va desde € mensgje
religioso hasta los conceptos sobre 10 que debe ser la evangdlizacion de masas. Este
ultimo aspecto es mucho méas importante de lo que se supone y se verifica en la
popularidad que tienen entre lideres y fieles aquellos que son reputados, mas ala de su
carisma, como congtructores de grandes iglesias (las iglesias numerosas). Ta articulacion
surge més de las necesidades de los lideres que desarrollan una vocacién de trabajar con
masas que de una “conspiracion” sistemédtica. Lo que, hay en cambio, es €l despliegue de
unas grandes organizaciones o redes productoras de bienes culturales y un saber
tecnol6gico de las campafias y € evangelismo. Que no sean del agrado de todos, es otro
problema

En cuanto a concepto de campo evangdlico es preciso sefidar que, con algunas
diferencias, se basa en la conceptualizacion de Pierre Bourdieu del campo religioso. La
situacion actual del campo religioso y la propia evolucion de la obra de P. Bourdieu hacen
necesario que una explicitacion de las particularidades requiera de un espacio
exclusivamente tedrico para efectuar precisiones.

(A) Diversos niveles y modalidades de agrupaciones denominacionales,

(B) Organizaciones de apoyo a la actividad de las iglesias, en mayor o menor medida
dependientes de las mismas, tales como ingtitutos biblicos y seminarios, escuelas,
periddicos, etc.

(C) Tendencias ideoldgicas y lineas de afinidades grupales que se articulan en las
instituciones anteriores.

La diferencia no deja de tener su base teoldgica. Los historico-liberacionistas pueden
reivindicar las teologias previas al evangdicalismo y € fundamentalismo protestante, sin
considerarlas una fuente exclusiva de su posicion. Los evangelicales a su vez surgen ellos
mismos de un debate que transforma esas mismas teologias.

La consumacion de esta alternativa depende de la forma en que € conjunto de los

evangélicos lleve adelante sus relaciones con €l poder estatal. Estas atraviesan € inicio de
una etapa de redefinicién cuya alternativa aln no es clara.
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. CONSTITUCION ESTADISTICA Y GEOGRAFICA DEL CAMPO
EVANGELICO EN LA CAPITAL FEDERAL SEGUN DATOSDEL
DIRECTORIO Y CENSO DE IGLESIASEVANGELICASDE LA
CIUDAD DE BUENOS AIRES (DYCE), 1992.

Hilario Wynarczyk y Mercedes de Mgo
Buenos Aires, octubre 1993.

1. INTRODUCCION

El presente documento se divide en dos partes. Parte A: El campo evangélico de Buenos Aires,
cuadros 1 ad 9. Parte B: El campo evangélico de Buenos Aires distribuido por vicarias de la
administracion eclesiastica catdlica, cuadros 10 a 16.

Los cuadros fueron construidos mediante la tabulacion del Directorio y Censo de lglesias
Evangélicas de la Ciudad de Buenos Aires (DyCE), libro editado por € Dr. Norberto Saracco,
Buenos Aires. Facultad Latinoamericana de Estudios Teoldgicos (FLET), 1992. El trabajo de
campo fue realizado por seminaristas pentecostales entre octubre del 1991 y marzo de 1992.

El socidlogo Hilario Wynarczyk elabord los criterios para la tabulacion basdndose en las
categorias analiticas de su trabgjo “Crecimiento y dindmica pastoral en € campo evangélico”’,
1993. Una parte sustancid de las categorias, sobre todo los conceptos de “primer
protestantismo” (histéricos) y “segundo protestantismo” (evangélicos o evangelicales) surge de
las investigaciones de Villalpando, D Epinay, Epps. Las iglesias de transplante, Buenos Aires:
Centro de Estudios Cristianos (CEC), 1970, y de conferencias del tedlogo metodista José Miguez
Bonino asi como del socidlogo Floreal Forni. El pentecostalismo ha sido considerado como
tercer protestantismo, una categoria sobre la cual Wynarczyk y Semén trabagjan en € articulo
precedente.

Apareceran unas categorias estadisticamente residuales de “renovacion carismética’ y “judios
cristianos’ que pueden relacionarse principalmente con los evangélicos pero en ciertos aspectos
con los pentecostales. Otra categoria residua es “indefinidos’ cuando no se sabe s son
evangélicos o pentecostales. Las categorias residuales involucran €l 7% de los templosy € 4,4%
de los asistentes dominicales. Sin embargo, debemos remarcar que agui cuando decimos
“renovacion carismatica’ nos referimos a los renovados que abrieron iglesias independientes.
Los datos no reflgan la magnitud de la Renovacién Carismética existente al interior de las
iglesias evangelicales sin abandonar sus denominaciones, més dificil de cuantificar. Por motivos
semejantes no aparece una desagregacion de los “ neopentecostales’ ni de los “fundamentalistas’;
estos Ultimos se encuentran absorbidos entre los evangelicales y pentecostales y no congtituyen
un objetivo de precision de sus caracteristicas y magnitudes en ninguno de los articulos que
componen este trabajo.

En septiembre-octubre de 1993, Wynarczyk y Mercedes de Majo concretaron la tabulacién,
traduciendo para la segunda serie de cuadros, las categorias del DyCE (barrios) a las de la
administracion eclesia catdlica (vicarias). Salvo en tres de los cuadros, |os porcentajes aparecen
redondeados.
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El nombre del sector evangelical o evangdlico, de la primera manera, copiada directamente del
idioma inglés y usua como expresion técnica, deja menos espacio a confusiones, y permite
reservar la palabra evangélico solamente para la totalidad del campo y del movimiento. Sin
embargo en las estadisticas sera designado Unicamente “evangéico”, respetando la forma més
usual en & medio argentino y € hecho de que potenciales lectores pueden ser pastores. En fin,
con la misma palabra nos vamos a referir tanto al campo evangélico total como a un sector

especifico del mismo.
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Parte A

EL CAMPO EVANGELICO
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Cuadro 1.

Iglesias del campo evangélico de la capital por corrientes
segun cantidad de templosy asistencia dominical

Corriente Templos Asist.
Cantidad Porcent. Dominical Porcent.

Cant.
Protestantes Historicos 23 7% 1754 3%
Evangélicos 131 43% 17193 30%
Pentecostales 132 43% 36796 63%
Renovacion Carismatica 10 3% 1590 3%
Judios Cristianos 4 1% 220 0.4%
Indefinidost 9 3% 545 1%
Total 309 100% 58098 100%

Cuadro 2.

Primer protestantismo.
Protestantes histéricos? por iglesias segun cantidad de templosy asistencia dominical

Iglesias Templos Asistencia Dominical
Diocesis Anglicana Argentina 3 14%
Iglesia Evangélica del Rio delaPlata 2 3%
Iglesia Evangélica Discipul os de Cristo 2 6%
Iglesia Ev. Luterana Arg. (Misourianos) 2 7%
Iglesia Evangdlica L uterana Unida 3 4 25%
|glesia Evangélica Metodista Argentina 7 36%
Iglesia Reformada’ 3 9%
Valdenses’ 0 0%
Total 23 (1754) 100%

Presumiblemente evangélicos. No sabemos exactamente si son fundamentalistas o pentecostales.
2 Excluye metodistas orientales y a todos |os presbiterianos. Fueron incluidos en evangélicos.
3 Incluye Congregacion Sueca en Buenos Aires e Iglesia Dinamarquesa en Buenos Aires.

* Incluye Iglesia Reformada Argentina (IRA: 1 templo y 80 asistentes los domingos), Iglesia
Reformada Hungara e Iglesia Evangédlica Reformada.

°En d Directorio y Censo Evangdico (DyCE) no figura ningtin templo valdense en la Capital
Federal.
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Cuadro 3.
Segundo protestantismo.
Evangdlicos por iglesias segun cantidad de templosy asistencia dominical
(Ver e mismo cuadro en por centajes, n°4)

Iglesias Templos Asistencia
Dominical

Grupo 1. 88 10047

Alianza Cristianay Misionera Argentina 6 650

Convencion Evangélica Bautista 35 4382

Ejército de Salvacion 7 370

Hermanos Libres 32 4105

Iglesia Evangélica del Nazareno 7 460

|glesia Evangélica Menonita Argentinat 1 80

Grupo 2. Presbiterianas.

(incluye congregaciones étnicas orientales) 23 5276

|glesia Preshiteriana San Andrés 2 90

Preshiteriana Central, Evang. Presb y Presh. 4 1835

Iglesias Presbiterianas Coreanas 8 2340

Iglesia Preshiteriana de Taiwan y otras Presbiterianas

Orientales 9 1011

Grupo 3.

Otras congregaciones énicas orientales 13 1195

|glesias Bautistas Coreanas 2 330

Iglesia Menonita de Taiwéan en la Argentina 1 70

lglesias Metodistas Coreana, Japonesay Oriental no

definida por nacionaidad 4 335

Iglesias Evangélicas China, Coreana, Japonesay

Misionera Coreana 6 460

Grupo 4.

Congr egaciones étnicas europeasy armenias 7 675

Iglesias Evangélicas Edlava, Griega, Armeniay

Finlandesa

TOTAL 131 17193

1 Somos conscientes de que los menonitas pueden considerarse a si mismos como “histéricos’.
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Cuadro 4a.

Segundo protestantismo.
Evangédlicos por iglesias segun cantidad de templosy
asistencia dominical parcialmente desagr egados.

Grupo 1.

Alianza Cristianay Misionera Arg.
Convencion Evangélica Bautista
Ejército de Salvacion

Hermanos Libres

Iglesia Evangélica del Nazareno
|glesia Evangélica Menonita Arg.

Grupo 2. Presbiterianas.
I ncluye congr egaciones étnicas
orientales

Grupo 3.

Otras Congregaciones étnicas
orientales

Grupo/4.

Congr egaciones étnicas Europeasy
Armenias

TOTAL
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Templos Asistencia

67%
5%
27%
5%
24%
5%
1%

18%

10%

5%

100%

Dominical
58%

4%

25%

2%

24%

3%

0,46%

31%

7%

4%

100%



Cuadro 4b.
Segundo protestantismo.
Evangélicos por grandes grupos denominacionales segin
cantidad de templosy asistencia dominical

Templos Asistencia

Grupo 1. (ACM, Bautistas, Ejército de Salvacion, Hermanos
Libres, Nazarenos y Menonitas) 67%

Grupo 2. Preshiterianas.

(incluye congregaciones étnicas Orientales) 18%
Grupo 3.
Otras congregaciones étnicas Orientales 10%
Grupo 4.
Congregaciones étnicas Europeas y Armenias 5%
TOTAL 100%
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dominical

58%

31%

7%

4%

100%



Cuadro 5.
Tercer protestantismo.
Pentecostales por iglesias seguin cantidad de templosy asistencia dominical.

Iglesias Templos Asistencia
Dominical
Total 132 36796
Grupo 1.
Redes Denominacionales 95 32224
Asamblea Cristiana 5 470
Asamblea de Dios 13 11545
Asociacion lalglesiade Dios (ALIDD) 2 450
Biblia Abierta Misién Sudamericana 2 140
Centro Evangélico parael Mundo 2 600
Congregacion Crigtiana de Goya 2 235
Iglesia Cristiana de Buenos Aires 2 200
Iglesia Cristiana Suriel 2 120
Iglesade Dios en la Argentina 4 257
Iglesia Evangéica de la Santidad 2 175
Iglesia Evang. de la Santidad de Dios 2 40
|glesia Evangélica Pentecostal 3 120
|glesia Pentecostal de Santidad 1 180
|glesia Pentecostal Misionera 2 420
|glesia Pentecostal Unida 2 350
Mision Cristiana Escudo de laFe 3 270
Mov. Cristiano y Misionero 4 560
Ondas de Amor y Paz 5 4520
Union de las Asambleas de Dios (UAD) 36 10072
Vision de Futuro 1 1500
Grupo 2.
Congregaciones Autonomas 34 3992
Arbol delaVida 1 13
Asamb. Apost. de lafe en Cristo Jesls 1 60
Asamblea de Iglesia Cristiana 1 15
Asambleas Biblicas 1 500
Asociacion Evangélica Cristiana 1 70
Asociacion Evangdlica Pent. Cristiana 1 500
Centro Cristiano Pentecostal 1 70
Comunidad Cristiana Pentecostal 1 25
Emmanuel Dios con Nosotros 1 20
Federacion de Iglesias Pent. Autbnomas 1 24
Fundacién Argentina para Cristo 1 180
Fundacion Sanidad paralas Naciones 1 500
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Graciay Gloria 1 30
Iglesia Cristiana Biblica 1 190
Iglesia Cristiana Evangélica 1 30
Iglesa Cristo Vive 1 40
Iglesia de Dios Pent. Movim. Intern. 1 200
Iglesia de Dios Seguidores de Cristo 1 70
Iglesia Dios es Amor 1 90
Iglesia Evangélica 1 40
Iglesia Evang. Cristiana JesUs Salva 1 20
Iglesa Evang. Pent. de Filadelfia 1 70
Iglesia Evang. Pent. de Jesucristo 1 75
Iglesia Evang. Pent. El Cavario 1 150
Iglesia Evang. Pent. Cristo el Rey 1 80
Iglesia Evang. Union Pentecostal 1 30
Iglesa Evang. Rey de Reyes 1 130
Iglesia Evang. Santidad de Dios 1 30
Iglesia Pent. del Nombre de Jesucristo 1 70
Jestis el Buen Pastor 1 60
Ministerio Nueva Vida 1 300
Mision Cristiana Emanuel 1 180
Mision Evang. Misionera Pentecostal 1 30
Rom. Auténomo 1 100
Grupo 3.

Congregaciones Etnicas 3 580
|glesia Coreana Dong-San 1 130
|glesia Coreana Sudamericana 1 80
Iglesia Coreana Asamblea de Dios 1 370

Nota: cada denominacion “auténoma’ es una sola congregacion, aungue puede tener anexos. Es
posible que agunas tengan asociadas denominacionales fuera de la Capital, por gemplo: la
Asamblea Apostdlica de la fe en Cristo JesUs es una red denominaciona extensa, del mismo
modo que la Iglesia Pentecostal de Filadelfia. Por este motivo la categoria “congregaciones
autobnomas” tiene un valor relativo.
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Cuadro 6.
Tercer protestantismo.
Pentecostales por iglesias en por centajes

lglesias Templos Asistencia
Dominical
Total 100% 100%
Grupo 1.
Redes denominacionales 2% 88%
Asamblea Cristiana 3,78% 1,28%
Asamblea de Dios 9,84% 31,38%
Asociacion lalglesiade Dios (ALIDD) 1,52% 1,22%
Biblia Abierta Misién Sudamericana 1,52% 0,38%
Centro Evangélico para el Mundo 1,52% 1,63%
Congregacion Cristiana de Goya 1,52% 0,64%
Iglesia Cristiana de Buenos Aires 1,52% 0,54%
Iglesia Cristiana Suriel 1,52% 0,33%
Iglesiade Dios en la Argentina 3,03% 0,70%
Iglesia Evangélica de la Santidad 1,52% 0,48%
Iglesia Evang. de la Santidad de Dios 1,52% 0,11%
Iglesia Evangélica Pentecostal 2,27% 0,33%
Iglesia Pentecostal de Santidad 0,76% 0,49%
Iglesia Pentecostal Misionera 1,52% 1,14%
Iglesia Pentecostal Unida 1,52% 0,95%
Mision Cristiana Escudo de laFe 2,27% 0,73%
Movimiento Cristiano y Misionero 3,03% 1,52%
Ondas de Amor y Paz 3,79% 12,28%
Unién de las Asam. de Dios (UAD) 27,271% 27,31%
Vision de Futuro 0,76% 4,08%
Grupo 2.
Congregaciones Auténomas 23% 11%
Grupo 3.
Congregaciones Etnicas 2% 1%
Cuadro 7.

Renovacién carismatica por iglesias segun cantidad
detemplosy asistencia dominical

lglesia Templos Asistencia

dominical
Comunidad Cristiana 5 865
Iglesia Cristiana Evang. de Quilmes 2 135
Iglesia Cristiana del Dios Viviente 1 40
Iglesia Cristiana Evangélica 1 500
Iglesia Episcopa Carismatica 1 50
TOTAL 10 1590

El cuadro se refiere a los renovados que abrieron iglesias independientes. No reflga la
Renovacion Carisméatica existente al interior de las iglesias evangélicas, sin abandonar sus
denominaciones.
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Cuadro 8.
Judios cristianos por iglesias segun cantidad de Templosy asistencia dominicalt

Iglesa Templos Asistencia

dominical
Centro Judio Mesianico 1 100
Congregacion Judeo Mesianica 1 45
Congregacion Judio Mesinica (interden.) 1 45
Judios para Jestis 1 30
TOTAL 4 220

Cuadro 9.
Indefinidos por iglesias segun cantidad de templosy Asistencia dominical

Iglesia Templos Asistencia

dominical
Iglesia Cristiana del Camino 1 55
lglesiade Cristo 2 185
Iglesia Evangélica 1 70
Iglesia Evang. Cristiana Martelli 1 45
Lalglesiade Dios en Buenos Aires 1 40
Union de Hogares Cristianos 1 70
Unién Evangélica de la Santidad de Dios 1 35
Union Evangélica de la Argentina 1 45
TOTAL 9 545

Algunos pueden tener orientacion de tipo carismético.
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PARTE B

EL CAMPO EVANGELICO DISTRIBUIDO
POR VICARIASCATOLICAS
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Cuadro 10.
Corrientes del campo evangélico ubicadas dentro de la vicaria Belgrano segin
cantidad de templosy asistencia dominical

Corriente Cantidad templos Asistencia dominical
Protestantes Historicos 7 19% 445 9%
Evangédlicos 19 51% 1860 39%
Pentecostales 10 27% 2485 51%
Renovacién Carismética 0 0% 0 0%
Judios Cristianos 0 0% 0 0%
I ndefinidos 1 3% 45 1%
TOTAL 37 100% 4835 100%

Comprende los siguientes barrios. Belgrano, Colegiaes, Nufiez, Palermo y Saavedra.

Cuadro 11.
Corrientes del campo evangélico ubicadas dentro de la vicaria Centro segin
cantidad de templosy asistencia dominical

Corriente Cantidad templos Asistencia dominical
Protestantes Historicos 10 13% 949 5%
Evangélicos 25 32% 3380 18%
Pentecostales 37 47% 13510 73%
Renovacién Carismética 2 3% 370 2%
Judios Cristianos 1 1% 100 1%
I ndefinidos 3 4% 255 1%
TOTAL 78 100% 18564 100%

Comprende los siguientes barrios: Almagro, Balvanera, Barracas, Boedo, Constitucion, La Boca,
Montserrat, Nueva Pompeya, Pompeya, Recoleta, Retiro, San Cristébal, San Nicolds y San
Telmo.
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Cuadro 12.
Corrientes del campo evangélico ubicadas dentro de la vicaria Devoto
segun cantidad de templosy asistencia dominical

Corriente Cantidad Templos Asistencia dominical
Protestantes Historicos 4 5% 250 2%
Evangélicos 40 45% 5080 53%
Pentecostales 32 36% 3160 33%
Renovacion Carismética 5 6% 830 9%
Judios Cristianos 3 3% 120 1%
I ndefinidos 4 5% 210 2%
TOTAL 88 100% 9650 100%

Comprende los siguientes barrios. Agronomia, Caballito, Chacarita, Devoto, Floresta, La
Paternal, Monte Castro, Versdles, Villa Crespo, Villa Dd Parque, Villa Gra. Mitre, Villa
Ortlzar, Villa Pueyrredon, VillaRed, Villa Urquiza.

Cuadro 13.
Corrientes del campo evangélico ubicadas dentro dela vicaria Flores segin
cantidad de templosy asistencia dominical

Corriente Cantidad templos Asistencia dominical
Protestantes Historicos 3 3% 110 (0.4%)
Evangélicos 46 43% 6873 27%
Pentecostales 53 50% 17641 70%
Renovacion Carismética 3 3% 390 2%
Judios Cristianos 0 0% 0 0%
Indefinidos 1 1% 35 (0.1%)
TOTAL 106 100% 25049 100%

Comprende los siguientes barrios: Flores, Liniers, Mataderos, P. Avellaneda, P. Chacabuco,
Véez Sarsfield, VillaLugano, VillaLuro, VillaRiachuelo y Villa Soldati.
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Cuadro 14.

Distribucion del campo evangélico por vicarias segin
cantidad de templosy asistencia dominical

Vicaria Cantidad templos
Belgrano 37 12%
Centro 78 25%
Devoto 88 29%
Flores 106 34%
TOTAL 309 100%

Cuadro 15.

Asistencia Dominical

4835 8%
18564 32%
9650 17%
25049 43%

58098 100%

Distribucion del campo evangélico por corrientes segin vicarias
y cantidad de templos

Corrientes Belgrano  Centro
Prot. Historico 7(19) 10(13
Evangélicos 19(51) 25(32)
Pentecostales 10(27) 37 (47)
Otros 1(3) 6 (8)
TOTAL 37 (100) 78 (100)

Cuadro 16.

Devoto Flores

4 (5) 3(3)
40 (45) 46 (43)
32(36) 53(50)
12 (14) 4 (4)

88 (100) 106 (100)

Distribucion del Campo Evangélico por Corrientes
Segun Vicariasy Asistencia Dominical

Corriente Belgrano
Prot. Histérico 445 (9)
Evangélicos 1860 (39)
Pentecostal 2485 (51)
Otros 45 (1)
TOTAL 4835 (100)

Centro
949 (5)
3380 (18)
13510 (73)
725 (4)

18564 (100)
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Devoto Flores
250 (2) 110 (0.4)
5080 (53) 6873 (27)
3160 (33) 17641 (70)
1160 (12) 425 (2)

9650 (100) 25049 (100)
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